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Abstract

This paper presents an analysis of the changes the Peruvian Catholic
Church has undergone in the last three decades. It shows how the Peruvian
Church has changed its social practices and its vision of soctal reality,
leading to new pastoral practices and theological conceptions. The first
part of the paper briefly traces three main periods of change since the
19505, then discusses the current debate on liberation theology. The
second part analyzes the meaning of these developments, arguing that they
must be understood as a profound change in the way the Church understands
its missfon. The third and final part discusses three of the most important
elements of change: base communities, theology, and the institution's
decentralization.

Resumen

Este trabajo presenta un analisis de la Iglesia Catélica en la sociedad
peruana en las Gltimas tres décadas en que se ha convertido en un factor
fundamental del cambio social y elemento de identidad cultural. La autora
hace énfasis en el andlisis de 1os cambios internos en la sociedad e i1glesia
peruana para explicar la radicalidad, naturaleza y consecuencias del
cambio. La primera parte del trabajo sitGa la naturaleza de los cambios de
la Iglesia desde 1950 como resultado de la incorporacibén en la pastoral y en
1a teologia de una practica social y un cambio en la visién cristiana de la
realidad social. Luego analiza la naturaleza y el sentido de 10s cambios
ocurridos y termina sefialando: las comunidades cristianas, la teologia y
el marco de apertura institucional para acoger las novedades, como los
tres factores que han determinado el cambio.






PRESENTACION:

La iglesia Catdlica en el Perd se ha convertido en los Gltimos afios en uno de
los actores principales en la sociedad, factor dinamizador del cambio social,
y elemento de identidad presente en 1a cultura nacional. Después de haber
sido considerada como una de las iglesias mas tradicionales de América
Latina, y de haber jugado un papel central en 1a dominacién interna, no sélo
durante la colonia sino en nuestra vida republicana, este cambio no deja de
llamar la atencién, y a menudo es explicado por factores exégenos, ya sea
provenientes de la realidad social que tenia que enfrentar o provenientes de
la propia iglesia en la dimension internacional. Asf, muchos analistas
politicos atribuyen el cambio en 1a iglesia a la adaptacidbn necesaria a los
cambios generados por los reformismos, tanto civil como militar de las
décadas del sesenta y setenta, y de la emergencia de un movimiento popular
organizado que, al cambiar las demandas de la clientela eclesial, habrian
forzado a la institucidbn a cambiar su politica para sobrevivir o continuar
ejerciendo cierta influencia en la sociedad. Desde otra perspectiva, y a
menudo al interior de la propia iglesia, se oye con frecuencia hablar del
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Medellin, como las fuentes mds directas en el cambio de la iglesia peruana.
5i bien estos factores tienen que ser tomados en cuenta en todo andlisis del
cambio que tiene lugar en las relaciones iglesia-sociedad, no son suficientes
para explicar la radicalidad del cambio, su naturaleza, y sus consecuencias,
rads adn cuando no todas las iglesias latinoamericanas cambian.

Proponemos pues, en estas paginas un esquema de andlisis que se situa
en una perspectiva de andlisis macrosocial que pretende, mas que describir
el proceso que ha tenido lugar, plantear una vision de conjunto del cambio al
que hacemos referencia, vy un intento de aproximacion a la comprension de
dicho proceso. Para ello, organizaré esta presentacién en tres partes: 1.
Una breve sintesis del periodo de treinta afios que engloba el proceso de
cambio, sefialando tres momentos distintos en su interior. 1 2. La
naturaleza v el sentido de 1os cambios que han tenido lugar en este periodo.
3. Los factores sociales y religiosos que han contribuido al proceso de
cambio.

El objetivo es ambicioso y como tal se incurrird en ciertas
iraprecisiones y carencias, por lo que me remito a otros articulos y fuentes
complerentarias sobre la realidad peruana y eclesial para una vision mas
detallada y descriptiva del proceso, vy de los avances que es necesario sequir
haciendo en este campo. 2

La hipétesis que intento desarrollar es que la Iglesia Catdlica en el
Pert cambié su prdctica social vy su visién cristiana de la realidad social
incorporandc estos cambios institucionales en su pastoral ¥ teologia. El
resultado de este proceso ha colocado a la iglesia en una nueva relacidn con
la sociedad, basada en una autonomia adquirida a partir de su critica a las

relaciones socioles existentes. Esta autonomia la entiendo sociolégicamente



y en relacion a la dindmica de una sociedad particular, en este coso la
peruana, c¢omo su universalidad o dimension internacional, su continuidad
histérica, su organizacién jerdrquica, y el cardcter trascendente de su
mensaje, que pone a la Palabra de Dios como punto de partida y de 1legada.
Este Ultimo elemento de trascendencia, que no es tomado en cuenta
normalmente en los andlisis socio-politicos es un dato de la realidad que no
puede quedar fuera de la comprensién global de este proceso a riesqo de
dejor de captar una parte central del mismo. Es a partir de él que se
entiende la iglesia a si misma y que ésta juzga la realidad histdrica en la que

se da su practica.

i. Treinta afios en 1a sociedad peruana y en la Iglesia

Es un punto de consenso entre 1os analistas de la realidad peruana que
alrededor de los afios cincuenta comienza un proceso de cambio cualitativo en
la sociedad, que se manifiestia en una serie de indicadores sociales, como la
migracion, el cambio en la estructura productiva y ocupacional de la
pablacién, la incorporacion a la vida politica de nuevos sectores medios,
etc. Pocos toman en cuenta, sin embargo, el factor religioso en la
organizacién eclesial como una variable importante a analizar en este
periodo, quizd por el poco impacto que todavia tenia en estos momentos en
nuestra sociedad. A pesar de ello, podemos hablar de la iglesia cotno una de
las instituciones que participa del proceso de cambio que afecta a la sociedad
desde esta época.

Si tornamos el campo de la politica como terreno de 1o expresion de l1os

procesos sociales y econdmicos que tienen lugar en la sociedad, es posible



ver alli, y en las manifestaciones ideclégicas que la acompafian un periodo
claramente definido de cambio en el Peru. A grandes rasgos podemos hablar
de la década del cincuenta y camienzos de los afios sesenta como un periodo
de crisis de la dominacién oligarquica que va siendo resquebrajada por 1a
modernizacion de la sociedad. El avance de la industrializacion y de la
urbanizacién son indicadores de un cambio que empieza a cuestionar las
bases del poder oligdrquico, en su cardcter agrario, exportador vy
comercial. La internacionalizacién de la economiao v de la cultura, son
factores que contribuyen también a ello. En este periodo empiezan a
dibujarse nuevas grupos de poder, que sin destruir a los anteriores suponen
cambics en las alianzas de clases. También ocurre el surgimiento de los
nuevos grupos sociales que luchan por su exponsién econdmica y social, vy
que se expresan en el terreno de la politica. El nacimiento de los nuevos
partidos politicos como la Dermocracia Cristiana y Accién Popular, en 1955 v
1956 respectivamente, son significativos en ese sentido. Ambos se
presentan, coro alternativas modernizantes y reformistas, frente ala Unidn
Nacional Odriista que, sobre una base caudillista tradicional, conto con el
respaldo de la oligarquia v frente al Partido Aprista Peruano que con sus
multiples alianzas transitabo del reformismo a la conciliacion.

También es importante considerar en estos afios movimientos de
protesta popular, en el carapo y en algunas ciudades del Perd que, sin tener
un glcance y organizacign nacional, expresaban las demandas fuertemente
reprimidas de los sectores populares.

La década del sesenta estd marcada por lo que podriamos llamar la
emerqgencia de sectores medios y de una fraccidn de la clase con intereses en

la industria, que plantean un fuerte impulso a la madernizacién del pais;



postulando la necesidad de una reforma agraria, y una mayor participacidn
en la vida nacignal tanto del campesinado como de los sectores medios ¥
trabajadores antes marginados de ella. Sin tratarse de propuestas de
reforma estructural, hay una clara visién de la necesidad de
transformaciones profundas en la sociedad peruana para poder alcanzar el
gran salto que significaba el desarrollo econdmico del pais. El contexto
internacicnal contribuyé a ello en la década de la Alianza para el Progreso,
pero también de las acciones insurreccionales que inspiradas en la
revolucién cubana planteaban demandas imperiosas de cambio en todo el
continente.

Sin embargo, la ilusidn de cambio en un pais con desigualdades vy
problemas tan profundos como el Perd, se debelé muy pronto al primar los
intereses de los grupos agro-industriales y empresariales, asi como del
capital internacional. Esta primacia se hizo visible en la pugna politica que
se expresd en la ruptura de los partidos qobernantes--Accién Popular vy
Democracia Cristiona--en grupos socialistas o comunitarios y otros pro-
capitalistas. Sin embargo, no logra consolidarse, y luego de una breve
transicion, en el Perd se abre una nueva etapa reformista bajo el régimen
militar de Yelasco Alvarado que se prolonga durante la década del setenta,
esta vez con reformas mas radicales en el agra, la industria, la banca, el
comercio, la educacidn y la prensa, que quedaron bajo el control de la
administracion estatal, no llegando a responder al nivel real de las
dernandas de cambio planteadas por la poblacidn. Asi mismo la crisis de las
exportaciones y el alto monto de las inversiones requeridas para
implementar el programa de desarrollo del régimen militar desataron la

crisis econdmica actual que 11ega a niveles nunca antes vistos en el pais.



En esta década =& logré a nivel popular un gran desarrollo
organizativo e ideoldgico, que configura la emergencia de un nuevo actor
social conformado  por los sectores populares que con una identidad de
clase amplia aglutina a grandes sectores de la nacion.

Bajo el régimen militar de la década del setenta, se avanzd en la
organizacién de la poblacion pobre de las ciudades del pais. A través del
Sisterma Nacional de Apoyo a la Movilizacion Social (SINAMOS) el gobierno
militar buscé apoyo organizativo al régimen y a sus reformas sociales. Pero
gran parte de este esfuerzo derivd posteriormente en un movimiento de
resistencia popular que buscaba la autonomia de sus organizaciones respecto
del gobierno. La crisis economica, la restriccion del ingreso real de las
clases trabajadoras y la presencia de la hueva izquierda, haciendo un trabajo
de organizacion y formacion ideologica en medio de los sectores populares,
contribuyeron al desartrollo de una identidad de las clases populares en torno
a intereses diferentes a los del gobierno v a los de las clases dominantes.
Er los dltimos afics de la dictadura militar, las movilizaciones populares
pese a las medidas de represion del régimen pusieron esta naciente identidad
popular de manifiesto.

Rolando Ames analiza la presencia de este movimiento social v su
impertancia como fuerza en una evaluacion critica y proyectiva de la
izquierda del pais: “El movimiento popular reciente no se ha desvanecido;
afectodo por su dispersion, por su no centralizacion politica, nos parece
terier viva sin embarqgo la potencialidad para constituirse en una gran fuerza
nacional, si sabemos recoger las reivindicaciones ¥ los niveles y formas de
organizacién que hoy mismo manifiesta como los medios principales para

lograr ese cobjetivo. . . Las evaluaciones del presente deben tomar en



consideracion el conjunic de las caracteristicas de ese vasto proceso de
desarrollo del movimiento popular. Su aspecto de adquisicidn idecldgica de
una nueva imagen de si mismos, de un comienzo de confianza en su propia
capacidad que ha ido ganando a sectores de masa; el crecimiento de la
participacién popular directa en organizaciones y la experiencia de su
necesidad para lograr sus reivindicaciones; el horizonte de una sociedad
liberada del control del gran capital, sustentada en el poder popular, como
utopia movilizadora, que da calor a la esperanza de mucha gente sencilla,
irrecuperable politicamente ya por las promesas falaces o las amenazas
represivas del sistema imperante”, 3

Este desarrollo de un movimiento social popular es uno de 1os hechos a
torar en cuenta en los grandes cambios que transforman a nuestro pais en
este periodo. Los pobres pasan de ser sumisos ¥ pasivos objetos de
rmisericordia, a ser interlocutores activos de 1os demds grupos sociales.

Podernos decir que el periodo se cierra en términos politicos vy
sociales con la elaboracion de una carta constitucional ¥y, en 1980, el
regreso al gobiernc del partido Accion Popular, que esta vez no enarbola va
el cambio como bandera sino la restitucion de una condicidn ideal perdida,
centrada en la democracia y la legalidad como ideologia. La carencia de un
analisis de la nueva realidad nacional, el aislamients del gobiernc respecto
del proceso de cambio ocurrido durante la década del setenta y la politica
“fondomoretarista” de ajuste econémico 1o ha llevado a un aislamiento que se
expreso en su pérdida de votacién en las elecciones municipales de 1983.

5t se puede hablar de una tensién existente entre cambio
restauracidn, el impulso hacia el cambio sigue radicado en los sectores

populares, hoy mds organizados y concientes de la necesidad de una



transfarmacidn urgente, dentro de una opcién democratica. Por otro lada,
el surgimiento de una organizacién terrorista con una presencia muy activa
en algunas zonas del pais, que estdan bajo control militor, habla de una
actitud desesperada en algunos sectores que ya no confian en formas legales
para el cambio.

Para alguhos analistas? en estos treinta afios se produce en nuestro
pais, la crisis de la dominacién cligarquica y su término como bloque
dominante se da por la emergencia, en términos gramscianos, de un bloque
histérico reformista que se aglutina en torno a un proyecto econdraico
desarrcllista e integrador de la sociedad, ampliando la participacidn politica
a sectores antes marginados, pero manteniendo el control en manos de una
fraccién de clase industrial y exportadora, con fuertes vinculos con el
capital internacional, e incorporando o permitiendo la expresion de valores
culturales naciorales antes circunscritos a espacios limitados. Y quiza lo
que es mdas novedoso v particular, la incipiente constitucion de un bloque
histérico popular, que con una identidaod de intereses opuestos a las clases
dominantes, empieza a perfilar una identidad propia nacional, popular, con
un provecto de sociedad distinta.

A este cambio en el terreno de lo politico ¥ de la diversificacion de
intereses de clase en la sociedad, 1o acampafia un cambio a nivel religioso
eclesial. En otros trabajos he procurado hacer una descripcion detallada de
los cambios que tienen lugar en la iglesia en relacion con la sociedad,
estableciendo una periodizacién tentativa al interior de los treinta afios
Gltimos. El primer momento sefialado tomario los afios entre 1958 y 1968,
teniendo como punto de partida una Carta Pastoral de los cbispos peruanos

Sobre la Cuestidn Social, que significé una presentacion clara de la



preocupacién por los problemas sociales del pais, un sefalamiento de las
difererencias sociales existentes y una propuesta de la doctrina social de la
iglesia como contribucién a pensar los problemas del pais. Termina con la
reunion de los obispos en Medellin, que es co-presidida por el Cardenal
Landdzuri del Perd y donde tienen actuacién destacada obispos peruanos ¥y
tedlogos como el P. Gustavo Gutiérrez. Este es también el afio en que se
presenta por primera vez la teologia de la liberacidn del P. Gutiérrez.

El sequndo momento comprende los afios antre 1968 y 1974,
comenzando en los hechos ya sefialados, y cerrandose en la Asamblea
Episcopal que trata sobre Evangelizacién, el aporte peruano al Sinodo en
Ruoma. La entrada de nuevos asesores a la conferencia episcopal, y la
reglamentacidon de las Asambleas regionales subrayando particularmente la
autoridad del obizpo, son algunos indicadores de un cambio de momento en la
iglesia peruana, que busca atenuar el dinamisrio que surge de las parroquias
y comunidades y que atraviesa por dentro todas las instancias eclesiales.

El tercer momento que puede distinguirse constituye el periodo previo
a la {1l Asamblea de Obispos Latinoamericanas en Puebla. El documento
preparatorio para la asamblea plantea un cambio en el andlisis de la realidad
latincamericana y al ser consultado en las diversas iglesias particulares fue
rmuy cuestionado. Los aportes de las diversas didcesis peruanas y el
documento del episcopado peruano recogen las expetriencias de los cristianos
que viven las tensiones propias del compromiso con la sociedad en
transformacidn, reflexionando sobre su fe a partir de ello. La confirmacién
de la opcion por los pobres por la iglesia latinoamericana permite que
sefialemos el final de este periddo en 1984 con el cuestionarniento de la

tenlogia de la liberacion del P. Gustavo Gutiérrez, que se hace extensivo a la
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labor pastoral de gran parte de la iglesia en el Perd, como lo pone de
manifiesto la convecatoria de los obispos de la Asamblea episcopal a Roma en
Octubre. Este Gltimo periodo estda marcado por las tensiones internas en la
iglesia.

El afio 1983 la Iglesia peruana vive unha tensién particular a raiz del
pedido de 1a Sagrada Congregocién para la Doctrina de 1a Fe gue el Episcopado
peruanc emita un pranunciamiento respecto de la teclogia de la liberacidn.

£l procedimiento adoptado por la Sagrada Congregacion era inusual, ya
que comlnmente no se hace observaciones a la teolagia, sino o expresiones
tealogicas de determinados autores gue son analizados directamente por la
Congregacién. En este caso el pedido iba dirigido a la lglesia peruana a
través de su jerarquia y no a tedlogo alguno particular.

Los obispos peruanos se reunieron en tres oportunidades con caracter
de asarmbleas extraordinarias para tratar el tema, pero no lograron--a lo
largo de una afio--ponerse de acuerdo y llegar a un pronunciamiento
utidnime. El hecho de que los obispos no lograran consenso sobre el punto
indica que hay una opinién consistente diferente frente a la significacion de la
perspectiva de la teologia de la liberacién. Para un sector importante de la
iglesia esta reflexién teoldgica esta ligada de un modo estrecho a las
orientaciones pastoraies de la lglesia peruana. Una toma de distancia critica
frente a ella era experimentada por ese sector como una critica a su propio
trabajo pastoral. Por otro lado, las reservas frente a la teologia de la
liberacién se convirtieron en una campafia de ataques personales a tedlogos
de 1a liberacién e incluso obispos que se situaban en esa perspectiva. Esto
contribuyé a que el tema no fuera tratado en un clima de didlogo y mas bien

se diera una confrontacidén de posiciones.



En su asamblea de Abril, los obispos llegaron a la redaccién de dos
textos que expresaban la postura diversa de dos sectores del Episcopado.
Enviados los dos documentos a Roma, los obispos peruanos fueron invitados a
reunirse en Asamblea en el Vaticano para buscar el consenso sobre el tema.
Por tratarse del afo de las visitas Ad-Limina--visita que realizarn cada cinco
afios los obispos de cada pais--podria interpretarse como una ocasién
normal para reunirse. Pero la convocatoria a los obispos que ya habian
hecho su visita y la presencia de los obispos auxiliares que no suelen ir a
esta visita, pusieron términos distintos a 1a reunidn.

Al final de su reunidn los obispos votaron por unanimidad un texto.
Aunque su contenido no se conoce al momento de escribir estas lineas, una
breve comunicacion del Episcopado da a entender que el documento adhiere a
la Instruccién que recientemente publicara la Sagrada Congregacion de la Fe
y estd fuertemente inspirado en el contenido y tono que el Papa dirigiera a los
DObispos durante su reunién en Roma.

El texto de la Instruccién publicada en Septiembre de este afio
reconoce y recoge las lineas fundamentales de la teologia de la liberacidn
alertando sobre posibles desviaciones en las que puede incurrir si hace un
uso insuficientemente critico de categorias provenientes del marxismo.

For su parte el Papa dio un discurso en el que dio su plenc respaldo a
las orientaciones de la Iglesia peruana en una perspectiva de opcion
preferencial por los pobres. Ante una gran expectativa sobre su postura
frente al debate, el Papa optd por no referirse al tema en cuestion ¥y mas bien
insistir en la solidaridad de la Iglesia con las aspiraciones de justicia, vida

humana digna de los pueblos pobres y del peruano en particular.
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Esto permite adelantar que el documento de las obispos ho tendra una
postura condenatoria de la teclogia de la liberacién, pero si pondrad algunas
reservas al trabajo pastoral en esa perspectiva, para evitar las desviaciones
scbre las que alerta la Instruccidén de la Sagrada Congregacidén para la
Doctrina de ta Fe.

Pese a lo actual e inacabado de estas tensiones intra-eclesiales, es
posible adelantar un breve andlisis de los hechos, en base a nuestra
hipétesis inicial.

Desde hace unos afos el Celam y el ¥aticano habian alertado sobre
ciertos hechos de 1a iglesia latinoamerica. Sobre la teologia de la liberacién
se reunid la Comision Teoldgica internacional que la analizd en detalle e hizo
observaciones. En Puebla se tratd el tema marcando la integralidad de la
liberacién y alertando sobre posible reduccionismos. Es interesante anotar
que el documento de Puebla recoge el concepto de liberacidon en los términos
definidos en 1971 por Gustavo Gutiérrez en su primer libro.

En Puebla y posteriormente en Haiti--luego de la visita del Papa a
Centroamérica--se traté el tema de la "iglesia popular”, alertando sobre los
riesgos de una iglesia paralela que tomara lo popular en sentido de clase,
pero reconociendos que habia un sentido positivo en que se podia entender el
termino.

Er ambos casos, la jerarquia peruana no se sintio aludida. Después de
la reunion del Celam en Haiti, el Cardenal Landdzuri expreso en
declaraciones a la prensa que en el Perd no existia una “iglesia popular” en
163 términos que el Papa habia sefialado como inadmisible. Las comunidades
cristianas en el Peru se desarrollan en estrecha vinculacién con las

parroquias y con la jerarquia, en parte porque se ha hecho un esfuerzo



grande de atencidn pastoral, como hemos sefialado a lo largo del articulo.
Es distinta la experiencia donde el poco clero o las dificultades de respuesta
evangelizadora a realidades concretas, lleva a un desarrollo mds auténomo
de las comunidades.

De igual manera, la teologia de la liberacién en su elaboracion tedrica
es muy neta al afirmar su eclesialidad y sus vinculos con la tradicidn.

De esta manera, lo que esta en cuestién no es ni la eclesialidad de las
comumidades, ni la catolicidad de 1a teologia en el Perd, sino el mavimiento
religioso catdlico que tiene lugar. El cuestionamiento viene de fuera de la
iglesia peruana. Del Celarn primero y del Vaticano mds recientemente, y
encuentra acogida en el Perd en obispos de distintas posiciones pero
vinculados de una u otra manera a un nuevo movimiento religioso, también
catdlico, que aparece alrededor de Puebla y del que daremas cuenta mas
adelante.

En cierta manera, es la trayectoria de la iglesia peruana la que es
revigada por Roma al convocar a los obispos a la Sede Yaticana, vy al pedirles
un pronunciamiento sobre esta teologia presente en su jurisdiccidn.

La repercusidén publica de este problema interno a la iglesia indica
también la influencia social de este mavimiento religioso catdlico marcado
por la Teclogia de la Liberacidn. Alentado por miembros del Opus Dei y de
una nueva organizacion también con vinculos internacionales el Sodalitium
Christiane Yitae, con rasgos integristas totalitarios vy una ideologia pro-
capitalista liberal, 1os medios de comunicacion han promovido el debate en
torno a la teologia de la liberacidn, sefialando obispos y acusando sacerdotes

de diversos errores con el empefio de lograr una condena clara de la teologia

de 1a liberacidn.
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Lo salida a los medios plblicos de Arzobispos coma Mons. Ricardo
Durand v Mons. Yargas Ruiz de Somocurcio, asi como el ex Vicario Castrense
Alcides Mendoza hoy Arzobispo del Cuzco, buscando condenar la teclogia de
la liberacién, rompe la discrecion tradiciohal de los obispos peruanos sobre
asuntos internos, y por tanto, la unidad hacia afuera. Los miembros de
Sodalitium no hablan ya de la teologia de la liberacidn, sin intercalar el
epiteto de marxista intentando vincular el caso peruanc al centroamericano,
buscando con ello transponer conflictos muy particulares a las iglesias
centroamericanas, que responden a otro contexto social y politico, a la
realidad peruana que vive hoy un mormento de definicidén politica muy
especial.

Lo reciente de los acontecimientos, vy los elementos polémicos en el
debate llevan a abstenerse de un andlisis en términos de lucha por el poder
al interior de la iglesia, aungue es claro que dicho elemento esta jugando un

papel en estas circunstancias.

2. El sentido de los cambios

Diversos trabajos sobre los cambios de la iglesia en América Latina
interpretan el sentido del cambio y su importancia como un aporte a nivel
ideclégico, ya sea legitimando o deslegitimando regimenes politicos
particulares, actuando como grupo de presion, a nivel de la escena politica
en defensa de los derechos humanos y de espacios democraticos recortados
por los regimenes de facto establecidos en nimerosos paises del Continente.
Otras, le atribuyen un sentido de adaptacidn y reajuste a los cambios

exteriores, con miras ala sobrevivencia.”



S5i bien estos elementos estan presentes como parte del sentido global
de los cambios, creo que se trata de un proceso mucho mds radical desde el
punto de vista de la iglesia, gque involucra un cambio fundamental en su
manera de entender su propia identidad cristiana y de relacionarse con la
sociedad. Sia lo largo del periodo de treinta afios que sefialarmos esto no
estuvo del tode claro, las reacciones que se suscitan al interior de la iglesia
en el momento actual 1o ponen de manifiesto.

Se trata de un cambioc progresivo, inicialmente constituido por
esfuerzos aislados entre si pero con objetivos convergentes, que fue tomando
fuerza y cobrando identidad a partir de momentos de reflexidon colectivos de
la iglesia como las Asambleas Episcopales latinoamericanas y, en el caso del
Peru, las nacionales. Es un proceso global que involucra el nivel teoldgico,
doctrinal, organizative y el de 1a accion pastoral, convocando a un creciente
nurmero de cristianos a una vivencia eclesial nueva con exigencias de vida
muy concretas. Un proceso intercomunicado cuya raiz no parte solamente de
las comunidades o grupos avanzados de cristianos conscientes de la fe y la
realidad que les toca vivir, ni de tedlogos creativos, o de jerarquias
proféticas, sino que involucra a todos en la busqueda comun de 1as repuestas
evangélicas al momento histérico que les toca vivir.

La linea fundamental del cambio estd en la opcién por los pobres que
asume la iglesia y la novedad radica en concebir al pobre como sujeto de la
hiistoria en nuestro continente. Entender la historia de la humanidad y de lag
salvacién desde el pobre como sujeto cambia las categorias, llendndolas de
un gentido nuevo ya presente en la tradicion catdlica, pero ocultado muchas

YECES Por Compromisos asumidos en diversos momentas.
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El FPerd es una sociedad donde la desigualdad atraviesa todas las
relaciones humanas, y sociales tifiéndolas de una carga de opresion y
dorninacién que forma parte de la conciencia colectiva. Mas que otros paises
de América Latina, por haber sido el centro de la Conguista y colonizacion
espafiola, la identidad de los hombres y mujeres peruanos expresa en
multipies dimensiones esta dominacidn. Las diferencias mas claras se dan
en relacidon al indio. No s6lo por su raza sino por su situacion econdmica y
social. Desposeido de sus tierras, trodiciones y costumbres, el indio &s un
extraniero en su propia tierra. & Esta situacién se reproduce en los nativos
--poblaciones indigenas de la selva--que viven al margen de la sociedad
nacional ¥ cuya colonizacion esta en proceso con todos los problemas gue la
acompafian:  expropiacidn de sus tierras, exterminic de sus habitats
naturales, pérdida de su cultura.

En la ciudad las diferencias no son menores, aungue son mMenos
aparentes. El serrano no es igual al costefo, el provinciano se distingue de
los de la capital, los mestizos y negros son diferentes del blanco y los
hormbres de las mujeres. El trato entre las personas pone de manifiesto
estas desigualdades que se acentuan en momentos de conflicto social. Estas
diferencias estan interiorizadas y se expresan en los roles sociales que le
toca a cada uno desempeniar. El peruano frecuentemente se expresa
abiertamente entre iguales, pero calla frente al que percibe diferente, como
defensa y proteccidn de su propia identidad.

Los pobres en el Peru son los indigenas, los provincianos, los
serrancs, los mestizos, las mujeres populares, los trabajadores, los
enfermos, los que no tienen amigos influyentes, los que no tienen trabajo v

los de bajos ingresos.



La Iglesia en su prdctica cotidiana de atencién a la vida espiritual del
pueblo, la administracidn de sacramentos, la celebracidn litirgica, y en sus
obras sociales dirigidas a la promocién y el desarrollo humano ha sabido
caplar esta situacién de desigualdad, vy al optar por los pobres lo ha hecho no
con sentido de exclusidn de los no pobres, sinc con una vocacién de auténtica
fidelidad al evangelio, que invita a todos a la fraternidad. DBimensién no
tomada en cuenta desde un andlisis cientifico social, pero que es el sentido
profundo de la apcidn.

La lglesia peruana ha sabido acompafiar este proceso de constitucién
del pobre en un sujeto histérico capaz de hablar por si mismo, respetando su
autonomia, acogiéndolo e intercediende por sus derechos cuando la
intervencién era solicitada. Asi, en el periodo mdas represivo de la
dictadura mititar, de 1976 hasta 1979, en veintidos de las 41 diécesis que
existen en el Peru se emitieron comunicados de denuncia y protesta por los
abusas de autoridad y el costo social que las medidas econdrnicas del
gobierno producian.? Cabe destacar entre estos pronunciatmientos los de
las regiones del Sur Andino y de la Selva que en numerosas ocaciohes
expresaron su andlisis de la situacién y las reflexiones cristianas que
respaldaban los actos de solidaridad concretos con los movimientos
populares de sus regiones.3 El movimiento sacerdotal ONIS emitid ocho
pronunciamientos en estos anos, denunciando las medidas del gobierno vy
defendiendo los derechos del pueblo a organizarse y protestar contra esa
situacién de injusticia. Y las comunidades cristianas de diferentes puntos del
pais emitieron sendos comunicados en la misma perspectiva. Tomando en

cuenta el conjunto de expresiones publicas en favor de los pobres en este

17



18

periodo, encontramos que se trata de un movimiento vasto en la iglesia que
comprende a la mitad de sus didcesis en este compromiso.

La defensa del pobre, asumida en esta magnitud, s0lo puede atribuirse
a una motivacion pastoral muy neta, ya que los obispos y agentes pastorales
que participaron de estas expresiones de solidaridad no pueden ser
considerados en una misma posicion idedlogica, ni en términos politices, ni
de corrientes eclesiales. ¥ cabe plantear como hipdtesis que esta
soglidaridad pudo ser posible, por la naturaleza no politica de las
movilizaciohes populares, ya que como hemos visto el grado de
centralizacionh politica y organizativa era bastante bajo.  La iglesia no se
encontraba pues confrontada con un movimiento ideoldgico que pudiera ser
tildado de comunista, ni frente a un movimiento politico que la pudiera
retraer de una intervencidn. Se trataba de un movimiento social
generalizado cuyos protagonistas eran los pobres del pais. Sus nuevos
vinculos con la iglesia los llevaba a recurrir a ella para reforzar sus
posiciones y encontraron eco a sus reclamos.

De esta manera se entendié la opcidn por los pobres como una practica
de sclidaridad con ellos y de protesta contra la pobreza.9 Este sentido de la
apcién por los pobres, eloborada en la teologia de la liberacién y en los
textos del episcopado, es recogido como fundamento de una nueva
espiritualidad naciente del pueblo pobre latinoamericano. El P. Gustavo
Gutiérrez lo esboza en su Ultimo libro: “La irrupcién del pobre (a que nos
referiamos al inicio de este capitulo) se expresa en conciencia de identidad y
en organizacion de los oprimidos y marginados de América Latina. En
adelante 1a sociedad latinocamericana es juzgada y sera transfomada, a partir

de los pobres. Es un pueblo entero el que se ha puestoc en marcha para



construir un mundo en el cual las personas sean mds importantes que las
cosas, en el que todos puedan vivir con dignidad. Una sociedad respetuosa de
la libertad humana al servicio de un auténtico bien comdn, sin ningdn tipo de
coacciones vengan de donde vinieren. Eso es lo que llamamos el proceso
histérico de liberacidn que con sus idas y venidas recorre todo el
subcontinente. . . La espiritualidad que nace en América Latina es la de la
fglesia de los pobres, la de la comunidad eclesial que intenta hacer efectiva
su solidaridad con los mds pobres del mundo. Espiritualidad colectiva
eclesial; marcada por la religiosidad de un pueblo explotado ¥y crevente”. 10

El pobre emerge como nuevo sujeto colective, con un rol activo en la
sociedad en cuyo proceso histérico de liberacién se inserta, aportando sus
diversas cualidades , entre ellas su espiritualidad cristiana vy su fe.

Este hecho es nuevo en la historia de los movimientos populares
modernos. En Europa, el proletariado se constituyd como clase en el
contexto de una sociedad secularizada, marcada por el ateismo presente en
la mentalidad racional y cientifica y en la practica de las clases dominantes
capitalistas, frente a los cuales la iglesia reaccionaba defensivamente. En
el Perd y en América Latina, el trabajo evangelizador de la Iglesia vy sus
opciones practicas y doctrinales convierten a 1a comunidad cristiana yala fe
en un elemento de identidad que aporta al proceso de liberacion del pueblo,

fuerza espiritual, y apertura a la trascendencia.

3. Factores de cambio

Er su acercamiento a los pobres, la iglesia les da cabida abriendo un

nivel nuevo de participacion. Al hablar de los factores de cambio debemos
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distinguir aquéllos que actlaon desde la iglesia peruana y aquéllos que
provienen de la iglesia en su dimension internacional. Estos ultimos sdlo los
senalaremos porque pueden ser tomados como una constante para Ameérica
Latina, no explican las diferencias entre un pais y otro, pero ciertamente
influyen en el desarrollo de los acontecimientos, al combinarse con los
procesos en curso en las iglesias nacionales. El Concilio ¥Yaticano [l es el
factor principal, pero las Enciclicas papales como Populorum Progressio, v
las reuniones latinoamericanas del CELAM en Rio de Janeiro, Medellin vy
Puebla precisan el significado del cambio. También influyen las situaciones
de otras iglesias nacicnales o acciohes connotadas de obispos, pero en menor
medida. Ejemplo de esto son las situaciones de la iglesia cubana y 1o
nicaraguense, asi como también la de El Salvador. La figura de Mons.
Romiero y otros obispas como Helder Camara y Méndez Arceo, dan testimonio
gque trascienden sus experiencias nacionales.

Estos factores de la iglesia internacional influyen en l1os procesos de
la Iglesia peruana, de la cual subravamos tres factores: las comunidades
cristionas, la teologia de la liberacién, y el marco de apertura institucional

para acoger las novedades.

Las comunidades cristianas

Todavia no se ha hecho en nuestro pafs una investigaciin sobre las
comunidades cristianas de base, pero es posible intentar una descripcion vy
balance a partir de algunas experiencias de trabajo con ellas. En primer
lugar, es necesario dar cuenta de sus diferencias, o de la heterogeneidad de

grupos que responden a la denorminacién comun de comunidades cristianas. !1



Por un lado, tenemos los grupos que se forman coma mavimientos de
apostolado seglar. Estos comienzan en el Perd en la década del cuarenta y
tienen una permanencia excepcional comparados con otros movimientos
similares en América Latina, ya que se mantienen activos dentro de la iglesia
hasta la actualidad. Con comunidades de laicos en el medio obrero,
estudiantil--escolar vy universitario--en sectores independientes vy
profesionales, se caracterizan por su metodologia a partir del andlisis de la
realidad, reflexién a la luz de la Biblia y la ensefianza de la iglesia, v la
vuelta a 1a accién. Muchos sacerdotes y religiosas, han puesto en marcha
este modelo sin estar vinculados a movimientos especializados, porque
plantea un método de trabajo claro a partir de la experiencia de la Revision
de Hechos de Vida en comunidad.

Pero junto a estas experiencias que van adquiriendo fisonomia propia,
y modificando su metodologia de trabajo segun el medio en el que se
desarrollan, estan las comunidades que surgen a partir del trabajo cotidiano
de las parroquias y de los esfuerzos por incorporar a nimeros mayores de
laicos en la vida de la iglesia. En este campo estan la mayoria de las
comunidades en nuestro pais, v podemos distinguir en el ambito urbano por
los menos tres tipos por su origen: aquéllas que nacen en torno a la pastoral
sacramental, poniendo el acento en la formacién previa a la recepcion de los
sacramentos, tomando las direcciones del Concilio que fueron retomadas por
los obispos peruanos en la Asamblea General de 1969. Al participar en un
grupc de preparacion de los sacramentos, estudiando en comdn vy
reflexionando su responsabilidad como cristianos, los padres de familia en el
caso del Bautismo y de la Primera Comunién, asi como los jévenes en la

Confirmacién, llegan a constituir en muchos casos, comunidades cristianas
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con una voluntad de permanencia. Para la mayoria éste no seria el caso,
pero el nimero de comunidades surgidas de esta experiencia es bastante
significativo en la vida de 1as parroquias.

Otra fuente de comunidades cristionas estd vinculada a esta
experiencia de pastoral sacramental, pero a partir de los laicos que asurnian
responsabilidades en 1a preparacion de 1os otros. En el Perd el promedio de
habitantes por parroquia es de 15.000 personas, y por sacerdote s6lo
desciende a la mitad. 12 La necesidad de contar con laicos para la formacion
pre-sacramental ha llevado al desarrolle de grupos de catequistas, de
equipos de liturgia que, junto con los Consejos parroquiales recomendados
por el Concilio, han dado lugar a equipos estables en la vida de la parroguia
que apovan al sacerdote y a las religiosas en todas las actividodes. La
continuidad del trabajo facilita 1a formacién de una comunidad humana, que
al cornpartir la tarea evangelizadora da lugar a comunidades cristianas, en
muchas casos. Sin embargo, los agentes pastorales (laicos y religiosos)
diferencian claramente entre los que 1legan a constituir comunidad cristiana
y 10s que quedan en grupo de trabajo. La reflexion cristiana y el compromiso
son dos elermentos que sirven para esta distincién y que permiten a sus
componentes identificarse como tales.

Otra fuente de comunidades cristianas 1a encontramos en la ampliacion
de 1o labor de la iglesia a obras sociales. Al comprometerse los cristianos
en los problemas de los barrios, como en el caso de la salud: condiciones de
higiene de las calles, reclamo de una eficiente atencidon médica en los
servicios publicas con este fin, etc., han nacido los delegados de salud que
se reunen para revisar su trabajo como cristionos al servicio de la

poblacidn. En momentos de intensificacidn de los conflictos sociales se han



formado grupos de solidaridad: con los maestros en huelga, con los
trabajadores detenidos, con pobiadores heridos, etc. Y en base a las obras
de misericordia, dar de comer al hambriento, visitar los presos, etc. han
participado en ollas comunes, y entrado de lleno en la defensa de los
derechos humances, visitando a 10s presos en las carceles, llevando comida,
lavando su ropa, escribiéndoles cartas y comunicdndolos con sus familiares,
etc. Todos tareas occesibles a las sefioras del barrio, a los jovenes, a los
desempleados que cuentan con tiernpo para hacerlo, o que adhieren a los
reclamas desde su sindicato o asociacién. Mas recientemente, la necesidad
de organizar comedores populares o cocinas colectivas para enfrentar el
problema del hambre generalizado en las poblaciones, ha llevado a los
cristianos a tener activa participacién. Como se trata de grupos organizados
a partir de los problemas del barrio, los cristianos participan como uno
mas, miembro de su pueblo. Pero de alli surgen comunidades cristionas
convocadas a partir de algunos que ven en esa tarea un sentido de fidelidad al
evangelio ¥ un signo de presencia de Dios. La identidad laical es mayor en
estos grupos, como en otros similares, renos ligados a las labores
tradicionalmente vinculadas al clero.

Una dimensién que hay que tomar en cuenta para el estudio de las
comunidades cristianas es su dinamismo. Se puede comenzar como qarupo de
catequistas y pasar al poco tiempo a ocupar un papel central en la promocidn
de accionhes de solidaridad del barrio, asi como partir de una abra social vy
preocuparse porque la liturgia sea mas cercana al pueblo que asiste a las
celebraciones dominicales. Los laicos que participan en la comunidad
cristiana adquieren una capacidad de andlisis de la realidad, un nivel de

conciencia de los problemas del barrio, que los lleva a deslacarse muy
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rapidamente, y si encarna las virtudes apreciadas por el pueblo de
honestidad, laboriosidad y entrega, igualmente rapido le demandan asumir
responsabilidades en la asociacién del barrio o en su trabajo. Esto
constituye un reto para las comunidades que deben adaptorse a las nuevas
exigencias de los miembros de su grupo, atin a riesgo de deshacerse como
comunidad. Esta situacién no es por nada excepcional en nuestra realidad,
por la vitalidad de las organizaciones populares. La comunidad cristiana es
un lugar privilegiado de convivencia colectiva, de formacidn y de encuentro
gratuito, pero no es lo Unico, vy estd exigida por el ambiente exteriar en su
eficacia y testimonio. Quizéd esto mismo es lo que la lleva a afirmar su
identidad eclesial en el conjunto de organizaciones del pueblo, y a no buscar
una suplencia que si se ha dado en otros paises, donde la situacién politica la
coloca en situacion excepcional.

Para tertinar con el panorama de las comunidades cristiahas, es
importante sefialar que en &l mundo rural, tanto andino como en la selva, la
experiencia es un poco diferente. Cuando se trata de comunidades sociales
relativamente pequefias, la formacidén de comunidades como Qrupos
pequetios, por mas diversas que sean, puede ser un factor de diferenciacion
interna o de division. Por ello, si bien existen catequistas, delegados de la
palabra o animadores cristianos, se enfatiza mas la relacion con toda la
poblacién, llegando a un sistema de eleccion de los que van a ser delegados
de 1a palabra o encargados de la liturgia, buscande formas de participacian
mds amplias de la poblacién en la reflexion de la fe. Siendo la
reterogeneidad mayor en ese campo, s6lo dejo indicada la complejidad.

Es basicomente a partir de estas experiencias de comunidades

cristianas que la iglesia, a través de su personal oficial, ha ido recanociendo



la madurez de la fe de un pueblo que sacial y culturalmente parecia
incapacitado para ello. Afirmaciones como la de "el pueblo es portador del
evangelic"y, que luego son recogidas en la Asamblea Episcopal de Puebla‘3,
surgen de esta experiencia de trabajo con el pueblo pobre, vy del
descubrimiento del depdsito de fe, que en ellas existe como parte de la
iglesia. El anuncic del Reino de Dios, como reino de plenitud y de vida; v la fe
en la resurreccion desde una situacién de crisis ¥ miseria recupera el
sentido profundo del anuncio de Cristo desde la cruz. No radica solamente en
la esperanza de triunfo politico, o en el logro de éxitos materiales. Lo que
evangeliza es descubrir que pese a las derrotas, a la humillacién, a la
muerte, la fe se expresa con fuerza vy el compromisc no decae.

La consecuencia social y politica de este proceso de organizacién de
los cristianos de los sectores populares en el medio urbano ¥y en el rural es
que en la iglesia el pueblo pobre encuentra un espacio de libertad personal,
de desarrollo humano, y de identificacién como pueblo con una identidad e
fistorwa particulares, que implica responsabilidades. Es decir toma
conciencia de su papel active en la historia, y de sus posibilidades de
constituirse colectivamente en agente del cambio social. Las mediaciones
concretas que le permitan cumplir este papel, gquedan abiertas a su decision,
dentro de un pluralismo politico necesario para garantizar la universalidad
del mensaje cristiano. El sentido de 1a blsqueda en todo caso estd marcado

por la opcion global por los pobres.
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La reflexion teelégica

En términos teoldgicos, también encontramos cambios importantes en
la iglesia peruana. Si bien 10 mas conocido es el desarrollo de la teologia de
la liberacién, a partir de la obro del P. Gutiérrez que le da el nombre, el
quehacer tecldgico tiene un desarrollo mayor expresado en obras del mismo
autor, pero también en la reflexién de las comunidades cristianas y en los
docurnentos de la jerarquia eclesigstica. El trabajo de temas bliblicos como
la Caridad, la pobreza, la liberacién, el Reino, y temas clasicos en la
teologia como Cristologia vy la Eclesiologia constituyen campos de aporte en
este terrena. El de la filosofia y de las ciencias sociales para enriguecer 1a
reflexion tedlégica son elementos que deben ser tomados en cuenta al hacer
un balance de esta produccién. Entroncada en la tradicidn de la lglesia v los
textos del maqisterio, v con la libertad abierta por el espiritu del Concilic
Yaticano 1l, se desarralla con gran creatividad, constituyéndose en un
elemento consciente que orienta la practica de la iglesia v de los cristianos,
fundamentando la busqueda de vivir el cristianismo en una situacién de
transformacion social.

La teologia de la liberacidn no plantea solamente un tema sobre el cual
reflexionar teclogicamente, sino una clave para entender la historia de la
salvacién y de la hurnanidad como parte de ella. Es decir, reconocer la

dirmensién liberadora del mensaje de Cristo en su integralidad. “;Qué

relacién hay entre la salvacién y el proceso de liberacién del hombre a lo

largo de la historia? 0 mds exactamente ;,Qué significa a 1a luz de la palabra

la lucha contra unha sociedad injusta, la creacién de un hombre nuevo?” son

preguntas que se plantea el P. Gustavo Gutiérrez en su libro. La respuesta



supera el dualismo tradicional entre historia sagrada y profana sin reducir
una a la otra. “La historia de la salvacién es la entrafia misma de la historia
humana® (TL, p. 189). . . "Las promesas escatolégicas se van cumpliendo a
lo largo de 1a historia, pero esto no quiere decir que se las identifique lisa y
llenamente con realidades sociales determinadas. Su obra liberadora va
mas allé de lo previsto y desemboca en nuevas e insospechadas
posibilidades. El encuentro pleno con el Sefior pondrad fin a la historia, pero
se da ya parcialmente en la historia”. (TL, p.215).

Y en su reflexidn sobre la pobreza asume tanto la dimensidn espiritual
como material que ella implica: "La pobreza material es un estado
escandaloso. La pobreza espiritual es una actitud de abertura a Dios, de
infancia espiritual. Haber precisado estas dos concepcicnes del térming
pobreza nos despeja el camino y nos permite avanzar hacia una mejor
comprension del testimonio cristiano de pobreza, gracias a una ferceran
acepciéni la pabreza como un compromiso de solidaridad y protesta”. (TL,
p. 368).

La fuerza de la teologia en nuestro pais y continente en un contexto
fuertemente conflictivo la convierte en parte muy significativa de la
elaboracidn intelectual. Acostumbrados a repetir las teorias aprendidas en
el extranjero, la teologia de la liberacién abre una perspectiva original que
no rompe con las fuerzas clasicas, pero le afiade un contenido nuevo que
proviene de la realidad peruana y latinoamericana, marcada por el
sufrimiento y la alegria de un pueblo que no rehuye el conflicto ¥y que eh
medio de él busca ser fiel a su fe.

La jerarquia peruana recoge también este pensamiento teoldgico en sus

documentos. Los cuatro mds importantes desde la perspectiva de la opcion
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por los pobres y la liberacién son la Conclusiones de la XXX¥1 Asamblea del
Episcopado, los aportes peruanos al Sinodo sobre la "Justicia en el Mundo”,
sobre el “Sacerdocio Ministerial”, y sobre "Evangelizacidn”. Algunas citas de
estos textos pueden mostrar el cardcter de las posiciones del episcopado,
que estdn también presentes en documentos menores y en relacién a otros
temas.

El primer texto de Enero de 1969 al referirse a los laicos dice: "Ante
una indiscutible situacién de miseria, injusticia y opresién en que vive el
pais, situacién lesiva de la dignidad de la persona humana, esta Asamblea
Episcopal expresa el deseo de enfrentar, con franqueza y decisién, los
problemas concretos del hombre peruanc. Hacer mas humana nuestra
sociedad es contribuir a la mision salvifica de 1a Iglesia™. 14

En el documento sobre Justicia en el Mundo de 1971, se va mas alla:
"Construir una sociedad justa en América Latina y en el Perd, significa la
liberacién de la actual situacién de dependencia, de opresion y de despojo et
que viven las grandes mayorias de nuestros pueblos. La liberacion serad,
por un lado, ruptura con todo aquello que mantiene al hombre imposibilitada
de realizarse como tal, personal y comunitariamente; y por atro lado, es
construccién de una sociedad hueva mas humana y fraterna”.

“La salvacién de Cristo no se agota en la liberacién politica pero ésta
encuentra su lugar y su verdadera significacion en la liberacion total
anunciada incesantemente por 1a Sagrada Escritura, llevando al hombre a su
dignidad de hijo de Dios {Medellin, Justicia, 3). . . Para la comunidad
eclesial peruana esto implica optar por los oprimidos y marginados, como
compromiso personal y comunitario. Esta opcidn no excluye de nuestra

caridad a ningn hombre, antes bien, optar por quienes hoy experimentan las



formas mas violentas de la opresién es para nesotros una manera eficaz de
amar también a quienes, guizd inconscienternente estdn oprimidos por su
situacién de opresores”. 15

Para no alargar las citas, tomaré la Ultima del documento de
Evangelizacidn, que mereciera un elogioso juicio de la Congregacion de
Obispos de Roma por “el desarrollo del concepto de la liberacidén” en el
contexto de la reflexidon teolégica "en conformidad con las repetidas
ensefianzas del Santo Padre”. 16  Se dice alli: "La misidn evangelizadora de la
lglesia nos pide anunciar aqui y ahora la Buena Nueva de 1a liberacién de todo
el mundo para que todos los hombres se comprometan a participar en la
accién de Dios en el mundo, reconiciendo a Cristo como Sefior del Universo®.

“La historia en que se ubica el Pueblo de Dios, es la historia de la

humanidad, en la cual Cristo salva o los hombres: es la historia de lg

salvacion, la cual no es un proceso pacifico sino que como lo muestra
patéticamente el andlisis de la realidad se desarrolla en medio de ingentes
dificultades. El Pueblo de Digs, al asumir en el presente la misién misma de

Cristo es consciente que asume una misién liberadora”.'? En otra seccidn

dira: "Precisarnente porque es mision de la Iglesia salvar al hombre, lo es
tarnbién coraprometerse en la instauracién de un orden social, econdmico y
politico, que sea capaz de sostener e impulsar la promacion del hombre. .
Por eso, la tarea salvifica no puede ser indiferente ante el orden social
existente”, 18

El contenido de los textos citados basta para sefalar cémo entiende 1a
iglesia peruana su misidn: pone al centro de ella al hombre peruano y sus
problemas concretos de opresion y miserio, y anuncia aqui y ahora lag

salvacién que comprende también la dimensién politica. Hablar de la misidn
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liberadora busca englobar de manera integral la dimensién trascendente y la
historia de 1a liberacién humana. La opcién por los pobres, que no excluy;e a
nadie, es una exigencia de su mision asi entendida. Ciertamente es largo el
camino recorrido desde la conocida cita del Arzobispo de Lima en 1937 "la
pobreza es el caming mds cierto a la felicidad tumana. $o6lo el Estado que
triunfe en hacer apreciar al pobre los tesoros espirituales de la pobreza

puede resolver sus problemas sociales”. 19

El marco institucional

Para terminar de presentar los factores de cambio en la iglesia me
parece importante incluir 1a dimensidn organizativa de la institucion. A nivel
nacional el drgano representativo del episcopado peruano es la Conferencia
Episcopal Peruana que adquiere su actual conformacion a raiz de la Primera
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, celebrada en Rio de
Janeiro en 1955, que dio origen al CELAM, en base a las conferencias
Episcopales. 20

Su cardcter actual definitivo, sancionado por el ¥aticano !l, data de
Diciembre de 1967, cunado los estatutos aprobados por la Asamblea de
Obispos fueron ratificados por la Santa Sede. La conferencia tiene como fin
"estudiar los problemas eclesidsticos de interés comidn y de fomentar el
progreso y la coordinacion de 1as actividodes catdlicas de el pais”. 21

Los documentos antes citados emanan de la Asamblea Plenaria,
mdximo organismo de 1a Conferencia. A las Asambleas asisten generalmente
tedlogos que en su calidad de expertos asesoran a 1os abispos y sirven como

consultores. Entre los Asesores han asistido perscnas como el P. Ricardo



Antocich S.J., el P. Gutiérrez, el P. José Luis Idigoras S.J. y muchos mds.
Este didlogo permanente con la teclogia en un marco pluralista enriguece la
reflexion de 1os obispos vy se ve reflejada en sus documentos. Mds atn en el
caso de los tedlogos comprometidos en una accion pastoral y no aislados en
el dmbito académico, porque permitian un aporte mas encarnado en la
reolidad del pueblo de Dios.

Los cambios organizativos mas importantes se dan en la década del
setenta, en que se amplia la participacion en la Asamblea a sacerdotes,
religiosas y laicos, en calidad de invitados. En la Asamblea de enero de 1972
sobre la Pastoral de Conjunto en el Perd, se invitd a 56 perscnas, duplicando
el numero de obispos. Y ese mismo afio se acordd dividir a modo de prueba
el pais “en nueve zonas para realizar asambleas zonales o regionales de
obispos y agentes pastorales para un mayor ¥y mas concreto conocimiento de
la variada realidad peruana”.22 En Enero del afio siguiente asistieron a la
Asamnblea 48 prelados, tres delegados de la Conferencia de Religiosos del
Pert, 36 representantes de las Asambleas regionales: sacerdotes,
religiosas y laicos v seis expertos para cada comision. $i bien 1os obispos se
reunieron solos en un momento del evento, esta ampliacion de asistentes a la
Asarblea constituyd un signo claro de apertura a nivel organizativa de la
iglesia. Dependiendo de la didcesis ¥ la regién, los representantes laicos
para asistir a la Asamblea fueron elegidos pot las comunidades, resultando
en la participacidn de un grupo significativo de cristianos comprometidos con
su medio social.

A partir de 1973 se acuerda la constitucién de 8 regiones eclesiasticas
y se instiluyen las Asambleas regionales. Estas abren la consulta de las

decisiones comunes de la iglesia a los miembros del clero diocesano y
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religioso, a los religiosas y al laicado representante de las comunidades
cristianas de las que ya hemos hablado. Se acuerda ademdas que los
miembros del clero que conforman los Consejos Presbiteriales sean eleqidos
en una proporcion del 50% dando asi posibilidad de participacién en la
responsabilidad de la diécesis a sacerdotes reconocidos por todos por su
labor pastorat.

Sin embargo en la Asamblea de 1974 se ve la necesidad de reglamentar
las Asambleas regionales, aunque se reconace su utilidad. “A manera que
quede a solve la responsabilidad exclusiva de los abispos de la regidn
respecto de las conclusiones que se envien a la Asamblea General”.23 En
mayo de ese afio era aprobado el nuevo reglamento para estas Asambleas,
sefalando el valor indicativo de 1a participacién de los laicos, sacerdotes v
religiosas, estableciendo una comisién preparatoria que fijaria la agenda de
las reuniones, el numero de delegados de las bases que serian elegidos pero
debian ser aprobados por el obispo, y una serie de normas socbre la reunién
misma que permitian en caso necesaric asegurar el control de la
participacion de los miembros en las asambleas.

En las sucesivas Asambleas Nacionales se contd con documentos
previos de trabajo presentados por las Regionales para la discusidn y
aprobacién por los Obispos. Dependia ya de los obispos de cada regitn el
grado de apertura a la participacién de los agentes pastorales. En general,
esta descentralizacién permitio que se tomara cada vez mds en cuenta la
realidad regional del pais en las decisiones de la Asamblea General de
Obispos, constituyéndose en canales muy importantes de comunicacién entre

agentes pastorales v la jerarquia.



Estos canales contintan abiertas, si bien han perdido regularidad. En
1978 las Asambleas regionales participaron activamente en la preparacion de
documentos para Puebla v posteriormente para el Sinodo sobre la Familia.
En 1963 se trabajo el texto de 1a Enciclica Laborem Excersens, pero ya no se
reunieron las Asambleas Regionales, canalizandose los aportes de cada
Didcesis a través de la Comision Episcopal de Accion Social.

Tenienda en cuenta que el Peru es un pais centralista, concentrando en
la capital no so6lo los principales nucleos del poder politico y administrativo
sino también los recursos econdmicos, este esfuerzo descentralizador de la
lglesia implicd una opcion de atencién a las regiones incorporando sus
problemas particulares a la vision nacional que ella podia aportar. Esto es
la especial significacion en la relacion a dos regiones: la Selva, que
geograficamente constituye una unidad, pero por su extensién y diversidad
cultural comprende una realidad muy hetercgénea vy a menudo poco cohocida
en el mismo pais. La sequnda reqidon es la constituida por el Sur Andino,
cuya cabeza es el Cuzco, que con la ayuda del Instituto de Pastoral Andina ha
logrado desarroliar una pasteral de conjunto para el campesinado de la
zona. Su identidad regional previa a su designacion como region eclesiastica
y la preocupacion pastoral exigida por la situacion del campesinado y los
indigenas en la reqidn llevo a sus obispos y prelados asi como a los agentes
pastorales a una colaboracién muy estrecha, tenienda cursos de fortnacidn
comun ¥ emitiendo pronunciamientos muy importantes sobre la realidad de la
zona, y la urgencia de buscar soluciones para sus problemas mas agudos.

Junto a la estructura que acabamos de describir de la iglesia peruana
se desarrollaron a lo largo de la década muchos arupos informales de

intercambio de experiencia vy reflexion cristiana. Algunos, a partir de la
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experiencia de encuentro en las Asambleas regionales, otros a partir de
lineas de accidn pastoral comin. A este nivel de informalidad, conocido por
lo jerarquia, estd el grupo sacerdotal ONIS  (Oficina Nacional de la
Informacién Social}) que fue un canal de intercambio de informacidn y
formacién sobre hechos nacionales y eclesiales para muchos sacerdotes
peruanos y extranjeros, conocido por sus expresiches publicas frente a
problemas del pais en momentas de tension social. A nivel de laicos v
agentes pastorales, los encuentros de Fe y Accién Solidaria permitirian la
comunicacion entre carnunidades cristionas de base de distintas partes del
pais.

Coen mayor formalidad tenemos los encuentros nacionales de los
distintos movimientos de apostolado seqlar, y las reuniones de encargados
de pastoral campesina, de derechos humanos y de salud, convocadas por la
Cotnision Episcopal de Accidn Social (CEAS), que al igual que las asambleas
regionales permitian un acercamients mayor entre 1os agentes pastorales y
los obispos en la discusién de problemas concretos del pais y de la tarea
evangelizadora.

En estos afos también se desarrollaron iniciativas de formacion del
laicado v agentes pastorales. Las jornadas de Reflexion Teoldgica
organizadas por el Departamento de Teologia de la Universidad Catdlica son
un ejermplo de este aspecto, desde 1970 hasta la actualidad, convocando
alrededor de 2.000 personas de todo el pais y de poises vecinos paro
estudiar teologia. La Facultad de Teologia de la Arquididcesis de Lima y
otros institutos de estudios religiosos organizan también actividades
educativas, reforzando asi el aspecto intelectual en el compromiso del

laicado.



Todas estas actividades contribuyeron al dinamismoc de la lglesia
Catélica en el Perd en un periodo de cambio social intenso que pudo ser
acompafado con un ritmo iguaimente fuerte de cambios en la Igtesia.

A manera de conclusién podemos decir que la Iglesia Catdlica aportd
en el Perd un dinamismo propio de cambio, impulsado por el Concilio Vaticano
Ity las corriéntes teoldgicas alli presentes; por la practica pastoral de la
Iglesia Catélica en América Latina que se expresd en Medellin y mas tarde en
Puebla; por la realidad social peruana marcada por una profunda desigualdad
sacial fruto de la injusticia estatuida por siglos en nuestro territorio, por
los procesos de reforma social que se implementaron en las décadas del
sesenta v setenta; por la busqueda de respuestas pastorales vy de renovacion
eclesial en los agentes pastorales y obispos peruanos; por la participacion
del pueblo creyente en la la busqueda comun de la iglesia; por la produccion
tecldgica que tiene su mejor representacion en la obra del P. Gustavo
Gutiérrez, y finalmente por la apertura de la jerarquia al mundo, en el mejor
espiritu post conciliar, que contribuyd a la renovacidn de la Iglesia en el
Peru en un periodo clave de su historia. |

Frente a esta complejidad de factores surgen inquietudes tedricas y
metodoldgicas que replantean tareas a la Sociologia de la Religién desde

Armérica Lating.
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